Reszef: bog, demon, rzecz, imi¢ cztowieka?

O ktopotach w ttumaczeniu tekstu hebrajskiego Biblii.

W tekscie hebrajskim Biblii wyraz resep pojawia si¢ w o§miu wersach. Siedem z nich
nalezy do tekstu hebrajskiego Starego Testamentu, za$ jeden to fragment zachowanej wersji
hebrajskiej ksiggi Madro$ci Syracha. Sam wyraz resep odpowiada znanemu z Bliskiego
Wschodu bostwu Reszefowi. Bylo to bdéstwo choroby, goraczki, o gwattownym, goragcym
temperamencie. Pojawiat si¢ takze w kontek$cie wojny i1 walki. Jego ulubiong bronig,
zarOwno w walce, jak 1 w roznoszeniu zarazy, byt tuk. Jednak tylko w jednym miejscu Biblia
Tysiaclecia pozostawia to imi¢ w oryginalnej formie bez ttumaczenia. Jest to fragment, w
ktérym imi¢ to zostalo nadane czlowiekowi. We wszystkich pozostatych miejscach Biblia
Tysiaclecia zmienia imi¢ Reszefa na rozne rzeczowniki pospolite. Warto przyjrze¢ si¢ blizej
temu dziwnemu wyrazowi 1 zastanowi¢ si¢, jakie sg przyczyny ,,zatarcia” imienia Reszefa.
Ponizej przytoczone zostang wszystkie biblijne wersy badz ich cze$ci zawierajace wyraz
resep, jesli to konieczne dla zrozumienia wraz z wersem sgsiednim. W pierwszej linii bedzie
to thumaczenie Biblii Tysigclecia, w drugiej za$ wiasny przektad ukazujacy wystepowanie

wyrazu resep.

1. Pwt 32,24
BT: ,,”*Zgromadze na nich nieszcze$cia, wypuszcze na nich swe strzaty, 2** zmorzy
ich gldd, goraczka ich strawi i zlos§liwa zaraza.”
Ttum. whasne: ,,”**Zwale na nich zto, wystrzelam w nich me strzaly do konca. ***Beda
wycienczeni gtodem, zjedzeni (przez) Reszefa (resep) i gorzki pomor...”

2. 1 Krn 7,25
BT: ,,Synami jego byli Refach i Reszef, synem jego Telach, synem jego Tachan.”
Thum. wiasne: ,,Synem jego byl Refach, a (jego synem) Reszef (resep), a jego synem
Telach, a jego synem Tachan”.

3. Ps 76,4
BT: ,,Tam ztamat pioruny tuku, tarcz¢ i miecz, i zbroje.”
Tham. wiasne: ,,Tam skruszyl Reszefy tuku (riS§pé-qaset), tarczy, miecza (ew. tarcze,
miecz) i (wszelka) wojne”.

4. Ps 78,48
BT: ,,Ich bydto wydat na pastwg zarazy, a na pastwe choroby ich trzody.”

Thum. wlasne: ,,I wystawil ich bydio na grad, a ich trzody na Reszefy (+*Sapim)”.



5. Hi 5,7
BT: ,,*Wszak bole$¢ nie z roli wyszta, ni z ziemi cierpienie wyrosto. "'To cztowiek sie
rodzi, by jeczec, jak iskra, by unies¢ si¢ w gore”
Thim. wlasne: ,,*Wszak smutek nie powstaje z prochu, ani troska nie wyrasta z gleby.
"To czlowiek rodzi si¢ dla troski, jak synowie Reszefa (b°né-resep) by ulecie¢ w
gore”.

6. Pnp 8,6
BT: ,,**bo jak $mier¢ potezna jest mitos¢, a zazdros¢ jej nieprzejednana jak Szeol, zar
jej to zar ognia, ptomien Panski”
Thum. whasne: ,,""bowiem jak §mier¢ potezna jest mito§é, a zazdro§é jej surowa jak
Szeol; Reszefy jej (r°’Sapéha) — Reszefami (rispé) ognia, ptomieniem Jahwe”.

7. Ha 3,5
BT: ,,Zaraza idzie przed Jego obliczem, w $lad za Nim gorgczka $miertelna”
Thum. wtlasne: ,,Przed Nim kroczy zaraza, a Reszef (reSep) podaza Jego sladem”.

8. Syr 43,18
BT: ,,Rozrzuca On $nieg jak osiadajgce ptaki, a jego opad jak chmara szaranczy.”
Thaim wtasne zachowanego tekstu hebr.: ,,Jak Reszef (r$p) jego (=Jahwe) $nieg leci”

(Masada); ,,Jak Reszefa (r$p) rozsypuje (Jahwe) swoj $nieg” (Kair).

Przedstawione przyktady w oczywisty sposob ukazuja problem ze znalezieniem
hebrajskiego znaczenia wyrazu resep. Nie ulega bowiem watpliwos$ci, ze wyraz ten nie moze
mie¢ jednego znaczenia we wszystkich przedstawionych fragmentach. Nalezy wigc
przeanalizowaé wszystkie przyklady. Dla wigkszej jasnoS$ci rozwazan teksty nie zostang
przedstawione w uktadzie zgodnym z kolejnoscig ksigg biblijnych, lecz wedlug znaczenia
wystepujacego w nich wyrazu resep. Taki uktad pozwoli takze na analize¢ zmian znaczenia

wyrazu w zwigzku z czasem powstania tekstow.

a. resep - bostwo / demon

- Ha 3,5

Jako pierwszy przedstawiony zostanie fragment Ha 3,5. Wers ten nalezy do opisu
straszliwej teofanii Jahwe przybywajacego, by sadzi¢ bezboznych (Ha 3,3-15). Objawienie to
obejmuje calg ziemi¢ przyjmujac z poczatku charakter kosmicznej katastrofy, by nastepnie

zmieni¢ si¢ w opis walki z grzesznikami. Jednak juz na samym poczatku, po wprowadzajacej



formule ,,Bog przychodzi z Temanu, Swiety z gory Paran”, opisany jest orszak Jahwe: ,,Przed
Nim kroczy zaraza, a Reszef podaza Jego $ladem”. Mozna takze zaproponowa¢ bardziej
dostowne tlumaczenie, w ktorym ,,zaraza” i ,,Reszef’ jawig si¢ niczym zwierzgta wokot
swego pana: ,,Przed Jego obliczem kroczy zaraza, a Reszef podaza u Jego stop”. Caty opis
wskazuje jednoznacznie na wzorce zaczerpnigte ze starych wierzen, w ktérych gniewny
Jahwe — wojownik zstepuje ze swej siedziby, by pokona¢ wrogéw. W dziele zniszczenia
pomagaja mu bez watpienia osobowo potraktowane ,,zaraza” (deber) i Reszef. Co do tego
drugiego nie ma watpliwosci, ze pierwowzorem dla biblijnego tekstu jest poganskie bostwo.
Kontekst zniszczenia, walki i zarazy wskazuje, ze biblijny autor doskonale wiedziat o jakim
boéstwie mowi, bowiem cechy Reszefa w Ha 3,5 znakomicie wpisuja si¢ w obraz Reszefa z
innych zrédet, w pierwszym rzedzie z Ugarit. Wiece] watpliwosci wzbudza ,,zaraza”,
poniewaz w panteonie Zachodnich Semitow brak bostwa noszacego imi¢ Deber. Nie zmienia
to jednak faktu, ze tak ,,zaraza”, jak 1 Reszef sg traktowane w teks$cie Ha 3 jako osoby. Maja
one przy tym ewidentnie nadludzki charakter, jednak bez watpienia pozostaja zalezne od
Jahwe. Mamy wiec do czynienia z typowo hentoeistycznym obrazem, w ktorym obok
gltownego, nadrzednego boga pojawiaja si¢ pomniejsze, podporzadkowane mu bodstwa.
»Zaraza” jest tu zapewne tylko uosobiong choroba, za§ Reszef pozostaje bostwem, podobnie
jak w panteonach innych Zachodnich Semitéw. Obie istoty stluzg w przypadku Ha 3,5 dla
podkreslenia groznej, destrukcyjnej sity Boga Izraela. Mozna wigc — jak to si¢ spotyka w
literaturze — okresli¢ je mianem demondw. Ten wilasnie charakter doskonale jest widoczny w
starozytnych tlumaczeniach tekstu biblijnego. Hieronim imi¢ Reszefa thumaczy wprost przez
diabolus, co jednoznacznie wskazuje, ze widzial on w reSep imi¢ poganskiego bdstwa /
demona. Daje to jednak do$¢ zaskakujaca catos¢, oto bowiem w orszaku Jahwe kroczy diabet!
Nie wiemy jak godzit 6w obraz ze swg wiarg tworca Wulgaty, natomiast nie ulega
watpliwosci, ze bylo to problemem dla autorow Septuaginty (LXX), dla ktéorych osobowe
postrzeganie Reszefa, w oczywisty sposob sprzeczne z ostateczng, monoteistyczng faza
rozwoju religii starozytnego Izraela, byto nie do zaakceptowania. Stad wersja grecka w ogoéle
pomija imi¢ Reszefa, a dodatkowo zamiast ,,zarazy” (deber) widzi ,stowo” (dabar), w
wyniku czego w tlumaczeniu przed Jahwe kroczy... Logos. Z pewnoscig nie mamy tu do
czynienia z bledem w odczytaniu tekstu hebrajskiego, lecz ze $wiadomym zabiegiem
poprawienia tekstu. Celem tej poprawki byta najpewniej demitologizacja tekstu, co miato w
efekcie dac¢ teologicznie poprawng, monoteistyczng wersje. Potwierdzeniem tego jest tekst
jednego z rekopiséw biblijnych, tzw. Kodeksu Barberiniego, ktory podazajac w tym miejscu

za tekstem hebrajskim inaczej rozwigzuje problem wystepowania poganskiego bostwa w



orszaku Jahwe. Ot6z wersja ta oddaje imi¢ Reszefa przez omowne wyrazenie ,,najwigksze ze
stworzen latajacych”, ktore — jak to ponizej zobaczymy — wpisuje si¢ w tradycje greckiego
tltumaczenia wyrazu reSep w innych fragmentach biblijnych. Zatem i tutaj ttumacz nie
odwazyt si¢ pozostawi¢ imienia starego bostwa, jednak nie posunat si¢ tak daleko jak LXX w
zmienianiu tekstu. W podobny sposéb oddaja w tym miejscu imi¢ Reszefa Aquila (mtnmvov) i
Symmach (8pveov), widzac ,,ptaka”. Nie ulega zatem watpliwosci, ze w czasach gdy
powstawata LXX nie bylo juz miejsca dla Reszefa w bezposrednim otoczeniu Jahwe i to
mimo ze Ksiega Habakuka wyraznie zaznacza podrz¢dny stosunek tego bostwa wobec Boga
Izraela. Kolejne pytanie jest w takiej sytuacji oczywiste: kiedy powstat Ha 3,5, czyli kiedy
religia Izraela tolerowata istnienie Reszefa, cho¢ juz jedynie jako demona na ustugach Jahwe?
Sam prorok Habakuk glosit swe oredzie w koncu VII w., zapewne jeszcze przed bitwa pod
Karkemisz (605 r.), w wyniku ktoérej Babilonia chaldejska zapewnita sobie panowanie nad
Syro-Kanaanem. Zwykle przyjmuje si¢, ze tekst Ksiegi powstat w oparciu o zapiski proroka
juz po jego $mierci, jednak z pewnosciag przed upadkiem Jerozolimy w 587/6 r., gdyz Ksigga
nie zawiera zadnych wzmianek o zniszczeniu krolestwa Judy. Problemem jest jednak
przynalezno$¢ Ha 3 do Ksiegi. Ostatnia czg$¢ Ksiegi wyraznie rdézni si¢ stylistycznie od
pierwszych dwoéch rozdzialdw. Brak jej takze w qumranskim peszerze do Ksiggi Habakuka. Z
kolei wspomniana wersja Barberiniego zawiera wylacznie Ha 3. Zdaje si¢ to $wiadczy¢ o
odrebnosci ostatniego rozdziatu, a takze o — by¢ moze — innym czasie jego powstania. Z
drugiej strony Ha 3,1 zawiera nagléwek wyraznie wskazujacy na autorstwo Habakuka.
Ponadto biblijne teksty Ksiegi Habakuka z Pustyni Judzkiej (hebr. z Wadi Murabba‘at oraz
gr. z Nahal Hewer) zawierajg takze Ha 3. Wreszcie mimo réznic stylistycznych Ha 3 zdaje si¢
by¢ odpowiedziag na wotanie proroka z pierwszych dwoch rozdzialdow. Te argumenty
wskazuja z kolei na autorstwo jednej osoby. Niezaleznie od pogladow w sprawie autorstwa
Ha 3, najczesciej uwaza si¢, ze jest to tekst wykorzystujacy starszy utwor, by¢é moze o
charakterze liturgicznym. Ow hipotetyczny, dawny hymn jest roznie datowany, czy to na
okres monarchii, czy nawet na czasy przedmonarchiczne. Najcz¢sciej jednak komentatorzy
unikajg doktadniejszej datacji, ograniczajac si¢ do ogdélnego stwierdzenia, ze Habakuk
korzystal z dawnych zrodel. Dla naszych rozwazan o Reszefie najistotniejszy jest jednak
wniosek, ze bostwo to bylo znane w starozytnym Izraelu co najmniej do konca VII w. W tym
tez czasie w kregach jahwistycznych prorokow naturalnym bylo postrzeganie Reszefa jako
demonicznej postaci poddanej Jahwe. Nie wiemy jednak kiedy taki proces podporzadkowania
zaszedl, poniewaz nie sposob okresli¢ czasu powstania dawnej piesni liturgicznej na ktorej

opiera¢ si¢ mial Habakuk tworzac swo6j hymn. Jednak juz w IIl w. obraz Reszefa — cztonka



orszaku Jahwe wydawat si¢ nieodpowiedni autorom LXX tak, ze w swym tlumaczeniu

unikneli oni wzmianki o poganskim bdstwie.

- Pwt 32,24

Kolejny z przytoczonych tekstow (Pwt 32,24) przedstawia interesujacy obraz kary
spadajacej na niewierny Izrael ze strony Jahwe. Oto Reszef ma zje$¢ (lhm) grzesznikow,
podobnie jak towarzyszgcy mu ,,gorzki pomor” (geteb mriri). Nieco wezesniej zostang oni
wycienczeni przez gidéd (ra'ab). Nastepna karg beda drapiezne zwierzgta i wojna. Nad
wszystkim dominuje obraz Jahwe — boskiego lucznika, karzacego wystgpnych swymi
strzatami. Nawigzania do wierzen bliskowschodnich sg w tym tek$cie az nazbyt oczywiste.
Przede wszystkim obraz Jahwe strzelajacego z tuku przypomina wyobrazenia wojowniczych
bostw, w tym Reszefa z tekstow ugaryckich. Pojawienie si¢ choroby w nastgpnym wersie od
razu przywoluje obraz boskiego wilacy choroby roznoszacego zaraze przy pomocy tuku i
strzal. Sam Reszef jawi si¢ w tek$cie jako bostwo niosace $mieré. Uzyty zostal przy tym
typowy obraz choroby atakujgcej nieszczes$nika, czyli pozarcie cztowieka przez bodstwo /
demona choroby. Wydaje si¢, ze nalezy pozosta¢ przy takim znaczeniu uzytego tu rdzenia
lhm, bowiem doskonale miesci si¢ ono w wyobrazeniach bliskowschodnich o demonach
choroby pozerajacych swe ofiary. Wida¢ takze pigkna, cho¢ zarazem straszliwg paralele, w
ktorej obok gtodu, ktory wyciencza, wysysa niewierny Izrael, pojawia si¢ Reszef 1 pomor,
ktore go zjadaja, pozerajg. Wreszcie sasiadowanie wyrazéw ,,gtdéd” (rd‘ab) 1 czasownika
oznaczajacego jedzenie (/hm) daje ciekawg gre stow. Nie ma przy tym watpliwos$ci, ze obie
wspomniane w wersie choroby sg traktowane wyraznie osobowo 1 przybieraja cechy
demoniczne. Wskazuje na to zreszta rozumienie ,,gorzkiego, sSmiertelnego pomoru” (geteb
m°riri) przez poOzniejszych interpretatorow talmudycznych i midraszowych, jako wiasnie
demona. Sama nazwa moze zreszta oznaczaé ,tego, ktory wycina”, czy tez ,tego, ktory
przycina, ogranicza”, co od razu wskazuje na demoniczny obraz. Taki wlasnie obraz
ewidentnie sprawiat klopot starozytnym ttumaczom Biblii, poniewaz stawiat obok jedynego
Boga istoty — jak Reszef — ktére byly czczone w religiach sgsiadow. O ile dla autora
biblijnego wystarczalo samo podporzadkowanie $wiata bogdw i demonow Jahwe, o tyle dla
tltumaczy LXX konieczne bylo zupelne wymazanie istnienia takich istot. Stad w LXX
grzesznicy zamiast zosta¢ pozarci przez Reszefa staja si¢... pokarmem ptakéw (Bpdoet
opvéwv). Co jednak ciekawe, sgsiad Reszefa geteb mriri zostaje przethumaczony niemal
dostownie jako ,,nieuleczalna choroba” (6mcO6tovoc aviotoc). Najwyrazniej aleksandryjscy

tltumacze nie widzieli w nim az tak wielkiego zagrozenia dla monoteizmu. Za konceptem



LXX szli wiernie Aquila (Befpopévolr nmmvd), $w. Hieronim (et eos devorabunt aves) i
Targum Onkelosa (w’kyly ‘wp). Jednak Targum Jonatana ma juz w miejscu Reszefa ,,ogien”
(’st’). Podobnie Peszitta wrocita do powigzania resep z choroba (cho¢ nie z bdstwem
Reszefem) 1 ma ,,zar goraczki”. O ile jasny jest powod, dla ktorego starozytni thumacze starali
si¢ usung¢ wzmianke o poganskim Reszefie stuzacym Jahwe, o tyle nie jest jasne dlaczego
zastapili go akurat przez ,,ptaka”. Wydaje si¢, ze odpowiedzi na to pytanie nalezy szuka¢ w
kananejskiej tradycji (wywodzacej si¢ zreszta z Mezopotamii) przedstawiania istot
demonicznych / boskich ze skrzydtami. Skoro tlumacze chcieli unikng¢ przywotywania
imienia poganskiego bostwa, uzyli skojarzenia z typowym wyobrazeniem uskrzydlonego
demona. Bylo to zresztg zgodne z egipskim $rodowiskiem tlumaczy LXX. Nie sposob sobie
bowiem wyobrazi¢, ze nie wiedzieli oni, iz poganie czgsto wyobrazaja sobie bostwa w formie
zwierzecej, co przeciez jest typowe dla religii egipskiej. Taka tradycja translatorska okazata
si¢ trwata, bowiem podobne interpretacje spotka¢ mozna w Talmudzie Babilonskim, o czym
nizej.

Oczywiscie pozniejsze tradycje translatorskie nie zmieniaja podstawowego faktu, ze w
Pwt 32,24 Reszef jawi si¢ jako (skrzydlaty) demon dokonujacy zniszczenia na polecenie
Jahwe. Podobnie zapewne nalezy traktowac ,,gorzki pomoér”, cho¢ nie jest to juz tak
oczywiste w przypadku sasiadujacych z nimi ,,miecza” i ,,gtodu”. Daje to nam podobny obraz
do tego, ktory zawarty byt w Hab 3,5, gdzie widoczna byla henoteistyczna koncepcja
podporzadkowania Jahwe innych bdostw, ewentualnie zredukowanie ich do rzgdu postusznych
demondéw. Zdaje si¢ to wskazywaé¢ na podobny czas powstania obu tekstow. Niestety
datowanie tzw. Piesni Mojzesza, do ktérej nalezy omawiany wers jest zadaniem trudnym.
Mamy do czynienia z dwiema sprzecznymi koncepcjami. Pierwsza z nich, popularniejsza,
widzi w Pie$ni stary utwor, siggajagcy moze nawet XI w., a w kazdym razie X-VIII w. Miat on
by¢ przechowywany w §wigtyni jerozolimskiej ze wzgledu na liturgiczne zastosowanie.
Utwor ten miat zosta¢ wilaczony w VIII w. do powstajacej Ksiggi Powtorzonego Prawa, a
nastepnie wraz z catoscig ulec powtdrnej redakcji w duchu deuteronomistycznym w czasie
niewoli babilonskiej. Wedtlug zwolennikow drugiej, rzadszej koncepcji, Piesn powstata
dopiero w okresie niewoli babilonskiej 1 wtedy zostala dodana do istniejacej juz pierwszej
redakcji Ksiggi. Zbiezno$¢ z obrazem z Ha 3,5 wskazuje na przedwygnaniowa datacje Piesni
Mojzesza. Taki czas powstania zdecydowanie lepiej pasuje do henoteistycznego obrazu
Jahwe i poddanych mu demonicznych istot. W okresie niewoli babilonskiej nalezatoby si¢

spodziewa¢ wigkszego ograniczenia osobowego traktowania obcych bdstw, takich jak Reszef.



Nie ulega watpliwosci, ze obecny ksztatt Pwt 32,24 $wiadczy o znajomosci kultu boga

Reszefa przez autora biblijnego, ktory wiedziat, iz bostwo to nalezy wigzaé¢ z choroba.

-1 K725

Kolejnym $wiadectwem znajomosci, a w tym wypadku zapewne takze praktykowania
kultu Reszefa w starozytnym Izraelu, jest imi¢ potomka Efraima wymienione w 1 Krn 7,25.
Nie mamy tu do czynienia z klasycznym imieniem teoforycznym, lecz imi¢ jest po prostu
identyczne z imieniem bodstwa (reSep). Nie jest to sytuacja zupetnie wyjatkowa, cho¢ z
pewnos$cig rzadka. Pewne problemy budzi tekst hebrajski, poniewaz wydaje si¢, ze przed
imieniem Reszefa brakuje okres$lenia ,,jego syn”. Nic jednak nie wskazuje, by imi¢ Reszefa
nie byto tutaj zachowane poprawnie. Uzycie imienia resep $wiadczy przynajmniej o tym, ze
autor genealogii stykat si¢ z takim wlasnie imieniem. Mozna takze wyciagna¢ dalej idacy
wniosek, ze musiat si¢ on takze styka¢ z kultem boga Reszefa wérdd Hebrajczykow, skoro
nazwat tak jednego z potomkoéw Efraima. Mozliwe jest takze, ze tradycja zachowala w starej
genealogii imi¢ zwigzane z kultem Reszefa. Kazda z podanych hipotez zaktada, ze w blizej
nieokreslonym momencie powstawania listy potomkow Efraima Izraelici co najmniej znali,
badz — co bardziej prawdopodobne — czcili boga Reszefa. Trudno bowiem sobie wyobrazi¢
nadanie imienia bostwa, bez znajomosci tegoz bostwa. Taka znajomos$¢ kultu wigzata si¢
zwykle z uczestniczeniem w nim. Autorzy biblijni doskonale zdawali sobie z tego sprawe,
skoro na przyktad zmienili imi¢ Isz-Ba‘al (Maz Ba‘ala) na Isz-Boszet (Maz hanby). Na fakt
rozumienia przez starozytnych, ze imi¢ Reszefa w 1 Krn 7,25 wigze si¢ z kultem obcego
bostwa wskazuja takze wersje greckie. LXX fonetycznie oddaje resep przez Paceo, jednak w
Codex Vaticanus imi¢ brzmi Zopa@, co fonetycznie wigze si¢ z imieniem Serapisa (Zapamig).
Najpewniej pisarz rozumiatl, ze ma przed sobg imi¢ poganskiego boga. By¢ moze jednak
uznat je za na tyle mato znane dla swoich czytelnikow / stuchaczy w IV w. po Chr., Ze
pozwolit sobie na jego zamian¢ na imi¢ brzmigce podobnie do wciaz popularnego wowczas
Serapisa. O ile w przyblizeniu wiemy kiedy powstawaty LXX i Codex Vaticanus, o tyle nie
jesteSmy w stanie ustali¢ czasu, gdy uktadana byta hebrajska lista potomkow Efraima, a zatem
czasu gdy meskie imi¢ Reszef byto uzywane badZz przynajmniej mozliwe do wyobrazenia.
Genealogie bowiem moga zar6wno przechowywac bardzo stary material, jak i by¢ fikcyjnie
tworzone ze wzgledu na biezace potrzeby. W przypadku listy potomkéw Efraima
dysponujemy wprawdzie jeszcze jedng lista (Lb 26,35-37), niestety r6zni si¢ ona od tej
zawarte] w Ksiedze Kronik i brak jest w niej imienia Reszefa. Czg$¢ innych imion si¢

powtarza, cze$¢ brzmi podobnie, a czg$¢ jest zupelnie rézna. By¢ moze $wiadczy to



potaczeniu przez Kronikarza dwoch starych, paralelnych, cho¢ réznych genealogii. Nie
wiemy czy imi¢ Reszefa pojawiato si¢ w ewentualnym starym materiale wykorzystanym

przez Kronikarza, czy tez zostato utworzone dopiero przez niego samego.

b. resep - rzeczownik pospolity

-Ps 76,4

Obok powyzszych przyktadow, w ktorych wyraz resep oznacza bostwo / demona w
Biblii znajduja si¢ teksty, gdzie wyraz ten zostat uzyty w znaczeniu pospolitego rzeczownika.
Niekiedy ma on silny zwigzek z bostwem Reszefem, niekiedy za$ jedynie w nieznaczny
sposOb nawigzuje on do syro-kananejskiego boga. Do pierwszej kategorii zalicza si¢ Ps 76,4.
Psalm ten nalezy do tzw. Pie$ni Syjonu i opisuje tryumf Jahwe nad wrogami. Jednym z
elementow owego tryumfu jest zniszczenie przeciwnika: ,, Tam skruszyl Reszefy tuku (rispé-
qaset), tarczy, miecza (ew. tarcze, miecz) 1 (wszelka) wojne”. Sam wyraz rispé jest w tym
konteks$cie niejasny 1 mozna go interpretowac przynajmniej na trzy sposoby.

Najczesciej komentatorzy widza tutaj zniszczenie broni, a w konsekwencji tego
oreszefy” staja si¢ strzatami, niekiedy plongcymi. Wedlug jednych dowodzi to
demitologizacji wyrazu resep, tym bardziej, ze stoi on w liczbie mnogiej. Wedlug innych jest
to nawigzanie do obrazu Reszefa — tucznika, boskiego wojownika, ewentualnie do Reszefa
roznoszacego zaraz¢ przy pomocy zatrutych, palgcych swym jadem strzat. Oznaczatoby to, ze
imi¢ Reszefa zaczelo oznacza¢ bron, ktorg si¢ on postugiwal, co jednak nie znajduje
potwierdzenia w zadnych zrodtach pozabiblijnych.

Drugg mozliwoscig jest powigzanie rdzenia r$p z plomieniem, ogniem, btyskawicg
(podobnie jak w Hi 5,7; Ps 78,48; Pnp 8,6 o czym nizej), co moze wyptywac z hipotetycznej
rtymologii tego wyrazu. Otéz w jezyku hebrajskim, a nastgpnie w dialektach aramejskich
uzywanych przez Zydow rdzen ten z pewnos$cia zawierat idee czego$ plongcego, goracego.
Na tej podstawie niektorzy komentatorzy widzg tu ,,ptomienie” badz ,,pioruny”. Wyrazenie
,ptomienie, pioruny tluku” ma by¢ w takim konteks$cie literackim okre§leniem dla
btyskawicznie (nomen omen) lecacych strzat.

Zupelie inng propozycj¢ podaja starozytne tlumaczenia, ktore nie widzg w
,Reszefach” ani strzal, ani blyskawic, lecz wyrazenie rispé-gaset oddaja przez to kpdtog T1®vV
t0wv (LXX) lub potentias arcuum (Vulg.). W obu przypadkach mowa jest wigc o sile,

potedze tukow, cho¢ nie trudno zauwazy¢, ze dostowne thumaczenie (,,skruszyt site tukow,



tarcze 1 miecz”’) maluje raczej obraz pokonania wrogdéw dzierzacych uzbrojenie, nie za$ obraz
zniszczenia zdobytej broni.

Nie mozna jednak zapomnie¢, ze w $wiecie Zachodnich Semitéw imi¢ Reszefa
wigzato si¢ z postugiwaniem si¢ tukiem. By¢ moze wigc imi¢ Reszefa, niebianskiego
tucznika, tutaj juz zdemitologizowanego na co wskazuje uzycie mnogiej, stato si¢ synonimem
wojownikéw z tukami. Dawaloby to nastgpujace znaczenie: ,,Tam skruszyl wojownikow
(=Reszety) (z) tukami, tarcza, mieczem i (wszelkg) wojne”.

Mamy wigc trzy mozliwe tlumaczenia wyrazu rispé z Ps 76,4. Moga to by¢ strzaty,
mogg to takze by¢ pioruny tuku, czyli takze literacki obraz strzal, moga to wreszcie by¢
wojownicy uzbrojeni w luki. Pierwsza 1 trzecia propozycja wynikaja z wyobrazen
wojowniczego boga Reszefa, a szczeg6lnie z obrazu boga-tucznika. Druga propozycja wigze
si¢ z przemianami w znaczeniu rdzenia 7sp w jezyku hebr. 1 jego powigzaniu z ptomieniem,
btyskawicg. Nalezy jednak pamigtac, ze takze i1 takie znaczenie wyrasta z pierwotnego obrazu
gwaltownego bostwa o goragcym temperamencie i wladajacego przy tym zaraza, goraczka.
Ostatecznie wiec u zrodel kazdej z przedstawionych propozycji lezy obraz bliskowschodniego
bostwa, cho¢ w tym konkretnym biblijnym fragmencie zredukowany juz do rzeczownika
pospolitego. Wydaje si¢, ze najmniej prawdopodobna jest pierwsza propozycja widzaca w
,Reszefach” dostownie ,,strzaly”. Niestety nie sposob definitywnie rozstrzygnaé na obecnym
etapie, czy lepszym jest postrzeganie ,,Reszefow” jako ,,plomieni” badz ,,piorunéow” tuku (co
znajduje uzasadnienie w innych tekstach z kregu kultury zydowskiej), czy tez jako
,wojownikow” z tukami (na co wskazuja teksty pozabiblijne).

Ostatnim pytaniem, jakie nalezy zada¢ podczas analizowania Ps 76,4 jest czas
powstania tego tekstu, a co za tym idzie czas, w ktorym Reszef zostal juz na tyle
zdemitologizowany, ze jego imi¢ przestalo oznacza¢ bostwo. Niestety Psalmy nalezace do
Hymnow Syjonu sg bardzo trudne do datowania. Wydaje si¢ jednak, ze Psalmy te powstaty
dopiero po powrocie z niewoli babilonskiej, wbrew sugestii LXX, ktora poprzez dopisek mpdg
10v AccVOplov wskazuje na atak asyryjski na Jerozolime. Nalezy zatem uznaé, ze wsrdd
powygnaniowych autorow biblijnych wyraz reSep nie oznaczatl juz imienia poganskiego
bostwa, lecz nabral cech rzeczownika pospolitego, ktérego znaczenie wyrastalo jednak z

charakteru boga Reszefa.

-Ps 7848

Z nieco podobng sytuacja mamy do czynienia w Ps 78,48. Psalm ten opisuje dzieje

Izraela od wyjscia z Egiptu az po panowanie Dawida. Wspomina mi¢dzy innymi o plagach



spadajacych na Egipcjan. O jednej z nich tekst mowi: ,,I wystawit ich bydto na grad (barad), a
ich trzody na Reszefy (#°Sapim)”. Bez watpienia tekst jest zalezny od Ksiegi Wyjscia
(Wj 9,17-26), gdzie takze jest mowa o zagladzie upraw i trzod egipskich i to w jej kontekscie
nalezy rozpatrywaé znaczenie r°Sapim. Wskazuje to, ze w Ps 78,48 nalezy pozosta¢ przy
formie barad, czyli ,,grad” — wbrew tlumaczeniu Biblii Tysigclecia — a co za tym idzie w
r’sapim widzie¢ pioruny, btyskawice, nie za$ zarazg.

Podobnie jak w przypadku Ps 76, tak tez i tutaj problematyczne jest ustalenie czasu
powstania takiego obrazu. Biorgc pod uwage zalezno$¢ tekstu Ps 78 od innych tekstow
biblijnych oraz specyficzng konstrukcje utworu opisujacego dzieje Izraela, najbardziej
prawdopodobne wydaje si¢ p6zne, powygnaniowe datowanie tego Psalmu. Oznacza to, ze w
srodowisku autoréw biblijnych epoki perskiej liczba mnoga wyrazu resep nie wigzata si¢ juz
bezposrednio z imieniem boga Reszefa, lecz oznaczata raczej co$ gorgcego, ptomienistego,
takiego jak blyskawica czy piorun. Taki sens wynikal zapewne z ewolucji znaczenia wyrazu,

dla ktorej punktem wyjscia byt gwattowny temperament bostwa.

-Hi57

Kolejnym biblijnym wersem, w ktorym pojawia si¢ Reszef jest Hi 5,7: ,,Wszak smutek
nie powstaje z prochu, ani troska nie wyrasta z gleby. To czlowiek rodzi si¢ dla troski, jak
synowie Reszefa (b°né-resep) by ulecie¢ w gore”. Mamy tu do czynienia z przystowiowym
wyrazeniem, ktore pojawia si¢ w pierwszej mowie Elifaza, w kontekScie nieszczescia
spotykajacego cztowieka. Elifaz mowi, Ze nieszczg$cie jest przynalezne naturze ludzkiej. Jego
powodem nie sg sily natury, lecz kondycja cztowieka, stworzonego by cierpie¢. Podobnie
naturg tajemniczych ,synow Reszefa” jest wzlatywanie ku goérze. Mamy wigc
przeciwstawienie: czlowiek jest przygnieciony swym losem ku ziemi, za$ natura ,,synow
Reszefa” wynosi ich do gory. Jest to nawigzanie do bliskowschodnich koncepcji stworzenia
cztowieka, ktory zostal powotany do istnienia, by sluzy¢ bogom i wyreczy¢ ich w cigzkiej
pracy. Zatem trud, troska i cierpienie sg nieodlacznym towarzyszem ludzkiego losu. Jedynym
ratunkiem w tej sytuacji jest zwrocenie si¢ po pomoc do bogow / Boga, do czego zresztg
nawoluje Elifaz w dalszej czesci swej mowy. O ile los cztowieka maluje si¢ w tym wyrazeniu
wyraznie (cho¢ niezbyt optymistycznie), o tyle klopot sprawia identyfikacja ,,synow
Reszefa”. Niestety nic nie daje najprostsze, jak moznaby przypuszczaé, zwrocenie si¢ ku
tekstom pozabiblijnym, poniewaz w zadnym z nich nie spotkamy wzmianki o potomstwie

Reszefa. Z tego tez wzgledu spotkac si¢ mozna z wieloma propozycjami, ktore wyrastajg badz



to z interpretacji istniejgcego tekstu, szczegdlnie w starozytnych tlumaczeniach tekstu
biblijnego, badz z wprowadzenia poprawek.

Targum oddaje ,,syndw Reszefa” przez ,synow demondow” (bny mzyqy), co jest
zupetnie zrozumiate wobec talmudycznych interpretacji Reszefa jako demona (o czym nizej).
Oczywiscie w przypadku targumu nie mamy do czynienia z doktadnym tlumaczeniem, lecz
raczej z wyjasnieniem tekstu, na co wskazuje liczba mnoga ,,demonow”.

Z kolei LXX 1 Vulg., podobnie jak w Pwt 32,24, tak i tutaj, oddaja one imi¢ Reszefa
przez ,,ptaki”. LXX podaje nawet ich konkretny rodzaj majac ,,mlode s¢pa” (veooccol o0&
yumog), lub rzadziej ,,mlode ortow” (veocooi 8¢ astmv). Aquila wyraza si¢ bardziej ogolnie
,synowie latajacego” (vioi mmmvod); za§ Symmach ma ,,dzieci latajacych” (td tekva T®V
netewv®v). Vulg. pozostaje przy ogolniejszym okre§leniu avis, natomiast w Peszitcie
wystepuja ,.synowie skrzydlatego”. Nalezy zapewne przyjac, ze starozytne tlumaczenia
odwotujg si¢ zaréwno tutaj, jak 1 w Pwt 32,24, do powszechnego wyobrazenia uskrzydlonych
boéstw / demonodw. Poniewaz ttumacze LXX, a za nimi kolejni ich nasladowcy, zapewne nie
chcieli przywotywa¢ w $wietym tek$cie imienia poganskiego bodstwa bez wyraznego
potepienia jego kultu (podobnie jak to mialo miejsce w Pwt 32,24), zatem oddali jego imi¢
przez zblizone wyobrazenie zwierzgce. Taka tradycja translatorska mowi nam jednak wiecej o
wierzeniach tlumaczy, anizeli o sensie oryginalnego, hebrajskiego tekstu. Nalezy wigc
przedstawi¢ kolejne mozliwosci rozumienia ,,synéw Reszefa”.

Najpopularniejszg interpretacjg jest dostrzeganie w problematycznych b°né-resep
iskier. Wynika to z rozumienia wyrazu resep jako ,,plomienia”, podobnie jak to miato miejsce
w Ps 78,48 1 — jak to nizej zostane ukazane — w Pnp 8,6 oraz — co mniej prawdopodobne — w
Ps 76,4. Jesli zatem resep to co$ ognistego, wowczas jego synowie to iskry, wystrzeliwujace z
ptomienia 1 unoszace si¢ ku goérze. Daje to jasny sens calemu przystowiu: oto trud i troska
przygniatajace czlowiek sg czescig jego natury, podobnie jak naturg iskier jest ulatywanie z
ptomienia ku gorze. Zgadza si¢ rOwniez rodzaj gramatyczny, bowiem ,,iskra” (kidod) jest po
hebr. rodzaju me¢skiego, moze zatem by¢ ,,synem Reszefa — ptomienia”. Tego typu poetyckie
wyrazenia sg spotykane w Biblii, na przykitad Hi 41,20 okresla strzatle mianem ,,syna tuku”
(ben-qaset). Takze Lm 3,13 moéwig o strzatach Boga ,,synowie Jego kolczanu” (bné ’aspato).
Podobnie Hi 38,32 nazywa gwiazdy z konstelacji Wielkiej Niedzwiedzicy ,,niedzwiedzicg ze
swymi synami” (‘ayis ‘al-banéhd). Zatem zarowno od strony filologicznej, jak i ze wzgledu
na otrzymany sens postrzeganie ,syndw Reszefa” jako iskier jest uzasadnione.
Wskazywatoby to, ze w §rodowisku, w ktérym powstawaty dialogi Ksigegi Hioba wyraz resep

raczej zatracil juz bezposredni zwigzek z bogiem Reszefem i oznaczal to co plomieniste,



gorace. Mozemy si¢ jednak domysla¢, ze takie znaczenie wynikato z natury dawnego bostwa.
Bylo to jednak odlegte juz wspomnienie gniewnego, rozgorgczkowanego boga, ktorego imie
w jezyku hebrajskim z biegiem czasu zaczeto oznaczaé po prostu to co gorace, ptomieniste.
Takga interpretacj¢ zdaje si¢ potwierdza¢ czas powstania dialogéw w Ksiedze Hioba, ktory jest
przez komentatoréw dos¢ zgodnie okreslany jako okres po niewoli babilonskiej, a zatem sam
koniec wieku VI, badz raczej wiek V. W kregach madrosciowych Izraela okresu perskiego
kult Reszefa nie mogt by¢ juz praktykowany. Zgadza si¢ to z przedstawiong powyzej datacja
Ps 76,4 oraz Ps 78,48, w ktorych imi¢ Reszefa takze uleglo demitologizacji. Nalezy takze
zwroci¢ uwage, ze okres perski — w poroOwnaniu z poprzednimi wiekami — cechuje si¢
niewielka liczba wzmianek o Reszefie takze w zrddlach pozabiblijnych, co sugeruje

zanikajacy kult tego bostwa.

-Pnp 8,6

Nastegpnym biblijnym fragmentem, w ktorym pojawia si¢ Reszef jest Pnp 8,6.
Oblubienica wyspiewuje tu swoj wlasny hymn o mitosci, w ktorym mowi miedzy innymi:
,’bowiem jak $mier¢ potezna jest mitos¢, a zazdros¢ jej surowa jak Szeol; Reszefy jej
(r°sapéha) — Reszefami (rispé) ognia, plomieniem Jahwe”. W ustaleniu znaczenia Reszefow
jakas wskazowka sg starozytne ttumaczenia, ktore w tym wypadku dajg niemal zawsze jedno
znaczenie, cho¢ uzywajg roznych stow. LXX oba przypadki ttumaczy przez nepintepa, czyli
»latajace wokol”, co zwykle interpretuje si¢ jako iskry (mepimtepa mupdg). U Aquili sg
Aoumdoeg ,,pochodnie”, podobnie jak w Vulg. (lampades). W thumaczeniu Teodocjona
znalez¢ mozna omivOpaxeg czyli ,,iskry”. Codex Venetus ma nieco podobne &vOpakeg
,wegle”. Bardziej wyszukany literacko jest Symmach, ktory daje opuoi moptvoi co mozna
tlumaczy¢ jako ,,uderzenia ogniste”. Podobnie Peszitta ma ,,plomienie ognia”. Wszystkie
powyzsze propozycje wigzg si¢ wigc z ogniem. Stad tez najczesciej wyraz resep jest
traktowany w Pnp 8,6 jako zwyktly rzeczownik oznaczajacy ptomien lub iskry, podobnie jak
to miato miejsce w Ps 78,48 1 Hi 5,7. Oznacza to demitologizacj¢ imienia bostwa, cho¢ w tle
moze majaczy¢ posta¢ gwattownego boga. Sugerowane jest takze znaczenie ,,strzaty”, co
réwniez wskazuje na przejécie od imienia bostwa do rzeczownika zwigzanego z mitycznym
uzbrojeniem boga. Przy takim rozumieniu problemem staje si¢ jednak pojawienie si¢ Reszefa
w milosnym hymnie, wszak jego strzaly niosty zaraz¢ i $mier¢, a nie mitos¢. Brak
jakichkolwiek zrodet, ktore moglyby pozwoli¢ na postrzeganie Reszefa jako bostwa mitosci.
We wspotczesnej kulturze strzalty w oczywisty sposob tacza si¢ z mitoscia, jednak nawigzujg

przy tym do klasycznego obrazu Amora — Kupidyna. Obraz ten z pewnos$cig byl obcy



autorowi Pies$ni nad Pie$niami i1 nie mozna si¢ do niego odwotywacé. Jakimi wigc strzatami
mialyby by¢ Reszefy w Pnp 8,67 Proba potaczenia ,strzal” z ,plomieniem” jest
dopowiedzenie, ze mowa jest o strzatach ptonacych, jak to czynig niemal wszyscy zwolennicy
takiej interpretacji, jednak w rzeczywistosci jest to przyznanie, ze Reszefy w Pnp 8,6 w
pierwszym rzedzie tacza si¢ z ptomieniem. Z tego powodu trafniejsze wydaje si¢ rozumienie
Reszefow jako ,,plomieni mitosci” palacych kochankow. Obraz ten jest juz zupetnie
zdemitologizowany, jedynie u jego zrddel, podobnie jak w Ps 78,48 i Hi 5,7, jawi si¢ posta¢
popedliwego, rozgoraczkowanego bostwa. Potwierdza to pozna data kompozycji Piesni nad

Piesniami, powszechnie okreslana jako okres perski badz nawet hellenistyczny.

-Syr 43,18

Ostatnim biblijnym fragmentem wspominajacym Reszefa jest Syr43,18. Mowa
jednak o tekscie hebrajskim, nie za$ o tek$cie greckim, ktéry brzmi: ,,Rozrzuca On $nieg jak
osiadajace ptaki (metewva kobumtdpeva), a jego opad jak chmara szaranczy”. Dysponujemy
dwoma hebrajskimi tekstami: jednym znalezionym na Masadzie, drugim za$§ w genizie
kairskiej. Pierwszy z nich, starszy, zachowatl si¢ nast¢pujaco: ,,Jak Reszef Jego (=Jahwe)
$nieg leci (krsp yprh slgw)”. Natomiast tekst kairski nieco si¢ rozni: ,,Jak Reszefa rozsypuje
(Jahwe) swoj $nieg (krsp ynyp slgw)”. W obu jednak przypadkach nie ulega watpliwosci, ze
pojawia si¢ Reszef, ktory jest przyroéwnany do wirujagcych w powietrzu platkow $niegu. Jak to
wyzej zaznaczono, w tek$cie LXX zamiast Reszefa pojawiajg si¢ ptaki, podobnie jak w Vulg.,
gdzie jest avis. Nalezy zatem uznaé, ze dla autorow starozytnych tlumaczen Reszef w
Syr 43,18 bez watpienia oznaczal po prostu ptaka swobodnie bujajacego w powietrzu.
Mozemy si¢ domysla¢, ze w koncu Il w. (po 132 r.), gdy powstawat przektad grecki (zob. Syr
25) ustalone juz bylo takie witasnie ttumaczenie, wywodzace si¢ prawdopodobnie — jak to
wczesniej zostalo przedstawione — z obrazu skrzydlatych bdstw. Problemem jest jednak
ustalenie, w jakim znaczeniu zostal uzyty wyraz resep w tekscie hebrajskim. Sposrod wielu
mozliwosci za najbardziej prawdopodobng nalezy uzna¢ te, ktéra widzi tutaj ptaka w
nawigzaniu do tlumaczen starozytnych. Nalezy tu wziag¢ pod uwage czas powstania
hebrajskiego oryginatlu Syr, ktéry jest datowany na ok. 180 r., to jest po $mierci arcykaptana
Szymona II, lecz przed wybuchem przesladowan Antiocha IV Epifanesa. Mozna si¢ wigc
domysla¢, Ze istnialy juz wowczas tlumaczenia LXX, ktore w innych miejscach tekstu
hebrajskiego, w ktérych wystepowat resep, widziaty wilasnie ptaka. Najwyrazniej taka
interpretacja bardzo szybko stata si¢ dominujagca w $rodowisku zydowskim zwigzanym z

Aleksandrig. Musial do niego naleze¢ Jezus syn Syracha, mimo ze okreslony jest jako



,jerozolimezyk™ (Syr 50,27), bowiem sam wspomina o swych licznych podrézach
zagranicznych (Syr 34,12; por. 39,4). Nie ulega watpliwosci, ze wéréd miejsc, do ktérych
dotart autor Syr w poszukiwaniu madrosci byta takze Aleksandria. Swiadczy o tym nie tylko
oczywiste wielkie znaczenie tego o$rodka, ktory z biegiem czasu stat si¢ niemal
rownorzednym z Jerozolimg osrodkiem mysli zydowskiej. Wskazuje na to przede wszystkim
fakt, ze wnuk Jezusa spotkat si¢ z hebrajskim tekstem przodka dopiero po przybyciu do
Egiptu i tam wlasnie przelozyt go na greke (Syr25). Nalezy wigc przypuszczaé, ze ze
wzgledu na ttumaczenie w LXX resep przez ,ptak”, wyraz ten nabrat takiego wtlasnie
znaczenia takze w jezyku hebr. wéréd Zydow zwiazanych ze szkola aleksandryjska, choé
niekoniecznie mieszkajacych w Aleksandrii.

Potwierdzenie takiego stanu rzeczy znalez¢ mozna w Talmudzie Babilonskim,
powstajacym bez watpienia w znacznym oddaleniu od Aleksandrii. I tak w midraszu Szemot
Rabba (Exodus Rabba) 12 mozna znalez¢ wyjasnienie, ze Reszefy to ,,ptaki” (ha- ‘opot). Z
kolei inny talmudyczny fragment Pesachim 111b ewidentnie wskazuje na problem, jaki rabini
mieli z tradycja thumaczy LXX: ,Imieniem demonéw zamieszkujacych dachy jest rispé ™.
Starano si¢ wigc pogodzi¢ ,ptasig”, aleksandryjska wersje z wiedza, ze Reszef w
rzeczywistosci jest imieniem bostwa / demona. W taki sposéb demon Reszef zawedrowat na
dachy. Nalezy jednak zaznaczy¢, ze koncepcja postrzegajaca Reszefa jako demona pozostaje
w tradycji, nazwijmy ja umownie, ,,wschodniej” czy tez nie-aleksandryjskiej obecna takze w
wersji ,,czystej”, nie zwigzanej z ptakami. Stad w talmudycznym traktacie Berachot 5a, we
fragmencie odnoszacym si¢ do Hi 5,7, ,,Reszefy” sa okreslone po prostu jako ,,demony”
(mzyqyn). W tym tez duchu ttumaczyl Ha 3,5 §w. Hieronim, oddajac resep przez diabolus.

Jednoczesnie w zydowskich tekstach pobiblijnych znalez¢ mozna trzeci sposob
rozumienia wyrazu resep, zblizony do znaczenia obecnego w Ps 78,48; Hi 5,7; Pnp 8,6 oraz
by¢ moze w Ps 76,4, gdzie wigzal si¢ on z czym$ ognistym, ptomienistym. Stad w Midraszu
Tehillim do Psalmu 2 rspym to ,plomienie” zestawione zreszta z btyskawicami i
pochodniami. Podobnie z ,,iskrg” badz ,,blyskawica” wiaza si¢ rsSpyn w Targumie do Psalmu
78,48. Wreszcie Targum Jonatana do Hab 3,5 oddaje hebr. rsp przez 'isata’, czyli po prostu

,ogien”.

Podsumowanie
Sumujac powyzej przedstawione rozwazania dotyczace zrddet hebrajskich mozna
zauwazyC, ze bezposrednie nawigzanie do boga Reszefa pojawia si¢ w dwoch tekstach

(Pwt 32,24; Ha 3,5), przy czym s3 to z pewnoscig najstarsze fragmenty biblijne uzywajace



wyrazu resep. Pierwszy z nich pochodzi najprawdopodobniej z X — VIII w., cho¢ p6zniej byt
przeredagowywany, drugi za§ powstal na przetomie VII i VIw. jednak zapewne
wykorzystuje starszy utwor liturgiczny. W obu wymienionych fragmentach Reszef pojawia
si¢ jako podporzadkowana Jahwe istota o nadludzkim charakterze. Mozna powiedzie¢, ze w
ramach monolatrystycznego, przedwygnaniowego jahwizmu Reszef zostat zredukowany do
roli demona poddanego Bogu Izraela. Mozemy si¢ domyslaé, ze przyczyna takiego fenomenu
bylo dazenie elit jahwistycznych do przedstawienia wlasnego Boga jako potgzniejszego od
innych bostw. Poniewaz owe boOstwa cieszyly si¢ duzg popularnoscia, spotka¢ si¢ mozna
takze z przeniesieniem cech Reszefa na samego Jahwe, ktéry w Pwt32,23-25 jest
przedstawiony na wzor poganskiego bdstwa, jako boski tucznik roznoszacy swymi strzalami
zaraz¢ 1 inne nieszczgscia. Zabieg taki wynikal z checi udowodnienia, ze Bog plemion
hebrajskich nie jest stabszy ani gorszy od bostw Syro-Kanaanu. Mimo to Reszef, cho¢
zdegradowany do roli demona, zachowat jedng ze swych podstawowych cech, jest bowiem
przedstawiany jako istota niosgca zaraz¢. Nie ulega zatem watpliwosci, ze Hebrajczycy znali
kult syro-kananejskiego Reszefa. Mozna si¢ nawet domysla¢, ze w kr¢gach mniej zwigzanych
z jahwizmem byt on praktykowany, jak o tym zdaje si¢ §wiadczy¢ imi¢ Reszef z 1 Krn 7,25.
Niestety nie jesteSmy w stanie okresli¢ czasu powstania genealogii Efraima, w ktorej imi¢ to
wystepuje. Biorac jednak pod uwage zmiane znaczenia wyrazu resep w pozniejszych tekstach
biblijnych, mozna przypuszczaé, ze jest to jaka$ stara, przedwygnaniowa kompozycja
wlaczona do 1 Krn. Natomiast teksty powygnaniowe cechuje zasadnicza zmiana znaczenia
wyrazu reSep. W Ps 78,48; Hi 5,7 oraz Pnp 8,6 najprawdopodobnniej wyraz ten wigze si¢
znaczeniowo z ogniem, ptomieniem, zarem. By¢ moze takie tez ma znaczenie w Ps 76,4, cho¢
mozliwe jest znaczenie ,,wojownicy z lukami”. Tym niemniej w wyniku monoteizacji religii
hebrajskiej, wsrdd elit powygnaniowych najwyrazniej doszto do demitologizacji Reszefa.
Proces ten spowodowat wysunigcie na pierwszy plan jednej tylko cechy Reszefa, mianowicie
wladania zarazga, goraczka rozpalajaca czlowieka. Nie jest to zaskakujace, skoro ta wiasnie
cecha pojawiata si¢ w Pwt 32,24 i Ha 3,5. By¢ moze znaczenie mial takze gwaltowny,
niepowstrzymany charakter bostwa, w tatwy sposob kojarzacy si¢ z ptomieniem. W efekcie
tych zmian w Ps 76,4 otrzymujemy ,,wojownikéw z tukami” badz ,,ptomienie tuku”, zatem
obraz, w tle ktorego jeszcze majaczy posta¢ wojowniczego Reszefa roznoszacego zaraze przy
pomocy tuku i strzat. W Ps 78,48 ,,Reszefy” staja si¢ juz piorunami zestawionymi z gradem,
za$ w Hi 5,7 ,,synowie Reszefa” to iskry unoszace si¢ znad ptomienia. Wreszcie w Pnp 8,6
»Reszefy” to ptomienie mitosci ogarniajace kochankéw. Wszystkie wymienione teksty

powstaly najpewniej w okresie perskim, a by¢ moze nawet — w przypadku Pnp 8,6 — juz w



okresie hellenistycznym. Ostatnim tekstem biblijnym, w ktérym wymieniony zostal Reszef
jest hebrajska wersja Syr 43,18, gdzie wyraz ten, pod wptywem tlumaczy LXX otrzymuje
znaczenie ,,ptak”. Tekst ten powstal w pierwszej potowie Il w., zatem juz w okresie

hellenistycznym.



